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Religia — w imig swej wladzy. Napoleon I, odnowiciel Kosciota we Francji.

W gruncie rzeczy religia jest odpoczynkiem duszy, nadzieja, kolem ratunkowym dla
nieszczesliwych. Ilez to zaslug chrze$cijanstwo oddalo ludzkos$ci! Jakaz byloby nadal potega,

gdyby jego kaplani rozumieli wlasciwie swe postannictwo'.

Francja na przetomie XVIII 1 XIX wieku weszta w okres gruntownych przemian.
Rodzace si¢ spoleczenstwo obywatelskie, chociaz dekade wczesniej porzucito niektore z
dotychczasowych warto$ci, teraz powoli wracato na tono tradycji. Laicyzacja panstwa na
poziomie instytucjonalnym byla widoczna 1 postgpujaca, zwlaszcza wsrod mieszczanstwa 1
tzw. nowej szlachty, natomiast w swej warstwie zasadniczej, zwlaszcza wie$ pozostawaty
wierne tradycji katolickiej. Rzetelny umyst — pisat Saint Simon — nie porzuca odziedziczonego
po ojcach systemu, zanim nie przygotuje w szczegotach nowego systemu, ktory chce na jego
miejsce wprowadzi¢. Po czym dalej kontynuowal z niemniejszym zapatem — Wyznania wiary
Galileusza, Bacona, Kartezjusza sprowadzily sie do tego, ze wierzyli w Boga,; niemniej jednak
pracowali oni wytrwale i z powodzeniem nad budowg nowego gmachu nauki’. A tymczasem
organizowane dotychczas §wicta o charakterze panstwowym, zwtaszcza w okresie Rewolucji
mialy przekonaé spoleczefstwo po raz pierwszy siedzqgce wokét wielkiego narodowego stotu’
do nowych idei. Takze Francja I Konsula i cesarza nie stronita od podobnych uroczystosci,
czasem nawet majacych znamiona sakralizacji gtdéwnego inicjatora. Napoleon nigdy jednak
nie powarzyl si¢ uczyni¢ z podobnych przedsiewzie¢ jezyka dominujacego, zdajac sobie
sprawg, ze spoleczenstwo, mimo brutalizacji poprzednich dekad pozostato jednak wierne
Kosciotowi. Pewnego dnia roku 1800 miat nawet zauwazy¢ — Dlatego, ze uczynilem sig
katolikiem, wygralem wojne w Wandei; dlatego, Ze uczynitem si¢ muzutmaninem,
utwierdzitem mq pozycje w Egipcie; dlatego, Ze uczynitem si¢ ultramontaninem, zdobylem
serca mieszkaricow Italii. Gdybym mial rzqdzié narodem Zydow, odbudowalbym Swigtynie
Salomona — dodawat*. Umyst Napoleona, na co stusznie zwraca uwage Michael Burleigh —

nie byt skazony antyklerykalnymi obsesjami, co byto niezwykle charakterystyczne dla rzadow
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poprzedniej dekady. Duchowni stanowili dlah swego rodzaju rezerwuar wladzy duchowej,
ktora on — pragmatyk mogt swietnie spozytkowac dla ugruntowania swej wiadzy 1 to nie tyle
W przestrzeni materialnej, co mentalnej 6wczesnego spoteczenstwa. To, co Napoleon zasadnie
uznat za oznaki religijnego odrodzenia, miato si¢ okaza¢ uzyteczne do utwierdzenia jego
pozycji, a takze zagwarantowania stabilno$ci panstwa w ogdle. W tym S$wietle trudno
zaprzeczy¢ stwierdzeniu Bonapartego, ze gdy jeden cztowiek umiera z gltodu, a drugi tuz obok
niego objada sie, ten pierwszy nie zaakceptuje takiej sytuacji, chyba, Ze ktos, komu ufa i kto
Jjest dlah autorytetem, powie mu, Ze taka jest wola Boga®. Takim autorytetem w rzeczy samej
pragnal pozostawa¢ Napoleon. Po raz kolejny jawit si¢ swemu spotecznemu odbiorcy jako
jego obronca, jedyny, ktory jest wltadny zaprowadzi¢ pokoj i1 tad, w ktorym owe zasady
pokojowego wspdtistnienia wszystkich instytucji nabieraja mocy i ksztattu. Byta to zupetna
zmiana w polityce wobec Kosciota, w stosunku do tej, jaka reprezentowal Konwent, a
nastgpnie  Dyrektoriat. Nowy gospodarz Tuileries szybko zdystansowal si¢ do
antyklerykalnych praktyk poprzednikow, zarazem zapewniajac sobie 1 Republice te same
prawa i przywileje, ktére mial wobec Jego Swigtobliwosci dawny rzqd® . Przebudowat zasady
dotychczasowej agresywnej polityki wobec Kos$ciota, czynigc to jednak z wykorzystaniem
jezyka dyplomacji, aby zachowaé poparcie w kotach republikanéw, a jednoczes$nie pozyskac
hierarchi¢ 1 spoteczenstwo. Kazdy glos byl wazny, jak i1 kazdy instrument, przy pomocy
ktorego mozna byto poszerzy¢ zakres swej wladzy 1 ugruntowac pozycje. Kosciot na takowy
instrument nadawat si¢ wy$mienicie 1 to nie tylko na horyzoncie ksztattowania ducha w
narodzie, ale takze ze swoja dobrze wyksztalcong i sprawnie dzialajaca od wiekow
dyplomacja. By jednak 6w potencjat mozna byto wiasciwie wykorzysta¢ Bonaparte, podobnie
jak Saint Simon uwazal, ze — aby duchowienstwo byto pozyteczne, powinno byc¢ szanowane.
Aby byto szanowane, winno by¢ uczone; musi by¢ zespotem ludzi najbardziej uczonych. Po
czym w innym miejscu studzgc nieco ewentualny ,,zapat” stanu duchownego ostrzegat — Nie
wystarczy, aby duchowieristwo bylo uczone, powinno ono byé¢ ponadto obyczajne . W tym
kontekscie biskupi mogli zostawa¢ ambasadorami jego Cesarskiej Mosci, na niemal kazdym
szczeblu podejmowanej przezen polityki. Im bardziej zwigzani z dworem, tym pewniejszy
stanowili rezerwuar sil legitymizujacych nowa wiadzg. Pozostawiono im na tyle szeroka
przestrzen dzialania i1 na tyle waska, aby podobnie jak papiezowi niezbgdna byla im

nieustanna protekcja Napoleona. Na przestrzeni calego niemal pigtnastolecia sytuacja
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ko$ciota nieustannie ewoluowatla. Z pewnosciag mozna wyznaczy¢ jej dwie granice. Pierwsza
zamyka okres rewolucyjnego chaosu 1 konstytuuje si¢ w momencie ustanowienia Konsulatu w
1799 roku, poprzez kompromisowy w gruncie rzeczy Konkordat, trwajac do roku 1809. Okres
ten uzna¢ wypada za najbardziej liberalny w stosunkach Francja — Kosciol. Po tym czasie
nastapil powolny regres i eskalacja we wzajemnych relacjach, osiggajac swoje apogeum w
chwili zajecia Panstwa Kos$cielnego przez wojska cesarskie. Jak wspomniano juz wyzej, w
pierwszym okresie rzgdow Napoleona sformutowano na nowo zasady wspotzycia Panstwa i
Kosciota we Francji. Dokumentem, ktéry normowal wspdlne relacje obu instytucji,
przywracajacym pokdj religijny we Francji byt Konkordat. I Konsul przywigzywat duza wage
do szybkiego uregulowania stosunkéw ze Stolica Apostolskg. W niedlugim czasie, po
powrocie spod Marengo, w VI 1800 roku, dat papiezowi Piusowi VII wyraznie do
zrozumienia, ze obaj mogliby skorzysta¢ na tym, by panujaca schizma dobiegta wreszcie
konca. Rokowania trwaty niemal rok. W ich efekcie, 15 VII 1801 roku podpisano Konkordat,
nazwany oficjalnie ,,Konwencja, miedzy rzadem Francji a Jego Swiatobliwoscia papiezem
Piusem VII™®. Ko$ciot zaakceptowal w nim min. fakt nieodwracalnej utraty dawnych
beneficjow 1 uznat prawa ich nowych wiascicieli, ponadto panstwo zobowigzato si¢ do
ptacenia duchownym statej pensji. Na zakonczenie kazdej mszy kaptani zostali zobowigzani
wypowiada¢ stowa Domine salvum fac republikam, Domine salvum fac konsulem, a po
koronacji Napoleona, Domine salvum fac imperatorem nostram Napoleonem. Do Konkordatu
dotaczono kompromisowy tekst ,,Artykulow organicznych™, skre$lony przy znacznym
udziale dawnego bp Autun, Maurycego de Talleyrand. Byly to regulacje prawno-
administracyjne, przy pomocy ktorych Napoleon skutecznie wprowadzil gallikanskie metody
kontroli nad Kosciotem. W mys$l wspomnianej Konwencji, w sferze kultu mozliwosci
biskupoéw byly szerokie niemniej, gdy chodzito o kontakt z papiezem, to wszystkie ptynace z
Rzymu listy, edykty, pouczenia i dokumenty o charakterze oficjalnym musialy posiadac
aprobat¢ rzadu. Bez zgody nadrzednej instytucji panstwowe] nie wolno bylto biskupom
opuszcza¢ swych diecezji, organizowac si¢ w kapituly, a kaptanom nizszej rangi udziela¢
$lubow koscielnych, bez uprzednio po$§wiadczonego zwigzku zawartego w Urzedzie Stanu
Cywilnego. Obostrzenia te dotyczyly réwniez problemu nominacji biskupiej i kardynalskie;j.
Cesarz mogt sposréd przedstawionych mu kandydatur nie przysta¢ na zadng, nie miat jednak

wolnej reki w kwestii powotywania wlasnych przedstawicieli z pominigciem prawa
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kanonicznego'. 1 wiasnie na tym tle o czym juz powiedziano, i w zwigzku z wydarzeniami
roku 1809 doszlo do eskalacji konfliktu na linii papiez — Napoleon. Podirytowany
nieprzejednang postawa Piusa VII, cesarz Francuzow polecit gen. Miolisowi zajecie Panstwa
Kos$cielnego wraz z Wiecznym Miastem."' 2 1T 1809 r. zyczeniu Napoleona stato si¢ zados¢.
,»Gazeta Krakowska” informowala: Flaga Imperium zatopotata dumnie ponad dachami
Niesmiertelnego Rzymu. Trojkolorowy dzwigk Marsylianki wyznaczal teraz nowy rytm zycia
Swietemu Miastu.> Wreszcie 16 V tegoz roku wydany zostat cesarski edykt inkorporujacy
Rzym w sklad Imperium Napoleonidow. W konsekwencji tych dziatan, papiez Pius VII zostat
aresztowany z wszelkimi honorami i przewieziony do portowego miasta Savona, a w dwa lata
pozniej do Fontainebleau, jako wigzien Stanu. Okres ten charakteryzuje si¢ wzmozong
ingerencja cenzury i twardg politykg wobec wiernych papiezowi biskupow. Konflikt przybrat
na sile w 1811 roku. Poglebiajacy sie juz od jakiegos$ czasu spor z biskupami poczat budzic¢
spore zaniepokojenie tak, w gronie ludzi wierzacych, jak i tych, ktorzy z reki Rewolucji
posiadali dawne dobra Kos$ciota. Pius VII okazat si¢ twardym graczem. Mimo, ze Konkordat
dawat pierwszenstwo Napoleonowi w mianowaniu biskupow, to jednak papiezowi zostala
zarezerwowana mozliwo$¢ nadania tzw. inwestytury kanonicznej. Tym czasem Pius VII wraz
z eskalacja sporu zaczat odmawiaé jej nadawania. Cesarz wymyslit pewien fortel, podejmujac
probe przekonania ,filetowych prefektow”, aby zgodzili si¢ na ominigcie woli Papieza.
Zgodnie z propozycja cesarza, mogiby jej udzieli¢ metropolita Paryza. Biskupi i owszem, nie
wykluczyli swej zgody, jednakze pod warunkiem, ze w tej kwestii jednomy$lnie wypowie si¢
synod narodowy biskupéw. Synod istotnie zebrat si¢ w VI 1811 roku, pod przewodnictwem
cesarskiego stryja, kardynata Jozefa Fescha', gdzie mimo poparcia duchowych prerogatyw
papieza, biskupi po nerwowej interwencji Bonapartego zgodzili si¢ na zadania cesarza.
Warunkiem ich akceptacji, byta pozytywna opinia Piusa VII. Poczatkowo, w 1813 roku tenze,
pod naciskiem wstepnie zaakceptowat projekt, a Napoleon ogtosit go jako nowy dokument —
nazywany ,,Konkordatem z Fontainebleau”. Niestety, czas pracowat na niekorzys$¢ cesarza, a
papiez poczuwszy si¢ coraz pewniej, wycofat si¢ z wczesniejszej decyzji. Wkrotce Napoleon
6 IV 1814 roku abdykowat. Mimo takiego biegu wydarzen warto podkresli¢, Zze odnotowany
zwrot we wzajemnych relacjach ostatecznie nigdy nie przywrdcit sytuacji sprzed panowania

Napoleona.
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Niezaleznie od pewnych restrykcji wynikajacych ze zmieniajacej si¢ sytuacji, takze
migdzynarodowej sytuacja KoSciota byla w zasadzie klarowna. Hierarchowie wzglednie
szybko odnalezli si¢ w nowej sytuacji, a majgc znaczng swobod¢ w dziedzinie kultu,
rozpoczeli proces rechrystianizacji kraju. Zaréwno elementy tradycji jak i wspodlczesne
dokonania w dziedzinie kultury, stanowily bodziec do wykorzystania ich w celach pozyskania
na powrot tej czesci spoleczenstwa, ktora po okresie wewnetrznego rozprzezenia nie potrafita
si¢ odnalez¢é w nowej sytuacji i stanowita ,takomy kasek™ dla antyklerykatéw. W obrebie
wlasnej wspolnoty tworzyla podatny grunt na dziatanie nowych hasel. Nadwyrezong wymowe
dawnych symboli nalezato zatem od$wiezy¢, odnowi¢, nadac jej ksztalt dostosowany do
wymogow zaistnialej sytuacji, obdarzy¢ gtosem, przy pomocy ktérego mozna by dotrze¢ do
nie przekonanych i zagubionych. Autorytet Ko$ciola, wbrew przypuszczeniom znacznie
wzrost po latach przesladowan, a nawet zyskat na swej jakoSci. Na przeciw tym, ktdrzy
proponowali iluzj¢ szczgscia ziemskiego, jawit si¢ jako jedyny stréz i beneficjent Prawdy,
przestrzeni wolnej od terroru panstwa. Te przestrzen wykroit zresztag dlan takze Napoleon.
Konstrukcja, jaka przez te lata zdotano wspolnymi sitami wyksztalci¢, mimo $cierania si¢ obu
wytrawnych graczy 1 dzigki temu wytrzymata probe czasu. Napoleon jak juz wielokrotnie
wspominatem uczynit z Ko$ciola swego rodzaju agore propagandy. Liczyt si¢ z jego glosem
o ile korespondowalo to z jego polityka i1 oczekiwaniami. Szanowat to, co religia szanowaé
nakazuje, ale jak powiadal — jako mezowi stanu nie moze mi sie podobac dyktowany
fanatyzmem nakaz celibatu. Wigcej, uwazal, ze — Kuria rzymska chciata w ten sposob zakuc
Europe w lancuchy uniemozliwiajgc duchownym, by byli obywatelami”. Mimo tych
zastrzezen, z powodow pragmatycznych starat si¢ otacza¢ Kosciol i duchowienstwo opieka.
Przyktadem moze tu by¢ chociazby str6j duchownego, o ktory rozgorzat wewnatrz rzadu i
spoteczenstwa ,,spor”. Napoleon, co prawda uwazat, Ze sutanna jest po to, aby kaplana mozna
byto z daleka rozpoznaé, ale zwazywszy na zdanie opinii publicznej uwrazliwionej od czasu
Rewolucji na tego typu symbole i nadmierne nimi epatowanie zrezygnowat z praktykowanego
w czasach ancien regime stroju. Ksiezom zatem poczatkowo pozwolono na noszenie sutanny
tylko w obrebie ko$ciota, a strojem obowigzujacym kler na ulicy byl czarny frak z koloratka.
Niestety zadekretowany stroj zle kojarzy! si¢ zwlaszcza kaptanom starszego pokolenia® totez,
co odwazniejsi praktykowali ,staroswiecka” mode¢. To jednak rodzito nieprzewidziane
zdarzenia. Nieobecno$¢ stroju kaptanskiego przez wiele ostatnich lat oraz wykorzystywanie

tego symbolu w celach o$mieszenia instytucji powodowato, ze czasem owi odwazni stawali
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si¢ obiektami celowej drwiny, czy szyderstwa. Dzialo si¢ tak zwlaszcza, gdy nieszcze$nik
zapomniat o trwaniu karnawatu. Z powodu zatem podobnych sytuacji, gorszacych, co
cnotliwsze oczy obywateli, w trakcie karnawatu zakazano noszenia na maskaradach
kaptanskich symboli. Ksi¢gzom zezwolono na noszenie stosownego stroju na terenie parafii
lub biskupom na terenie diecezji, za§ czarny frak przewidziano do uzytku praktycznego, tylko
w czasie podroézy. W ciagu calej epoki jednego elementu kultu jednak nie przywrdcono w
stolicy. Jesli zgodzono si¢ na stroje i1 oficjalng celebracj¢ licznych $wiat, to absolutnie do
konca cesarstwa nie przywrdcono procesji, ktore dawniej gromadzily tak liczne rzesze
wiernych, co mozna wigza¢ z obawami zamieszek w zlaicyzowanym Paryzu. Problem
laicyzacji dotyczyt zreszta wigkszoSci duzych miast, a nawet jesli nie bylo to takie jaskrawe,
takze wsi. Nie zmienit tego nawet fakt, ze wlasnie w tym czasie gtowny nabor do seminariow
notowano wsrod ludzi nizszego stanu. Bez watpienia poziom religijnosci i stan wiary byl tam
o wiele bardziej zadowalajacy. Inny problem stanowil kler zakonny, do ktorego istnienia
Napoleon miat wiele zastrzezen. Odrzucal mozliwos¢ odbudowy zakonow meskich,
przypisujac me¢zczyznie daleko inne zadania, natomiast przychylny byl restauracji
zgromadzen zenskich, gdzie prym wiodly Szarytki. Wtasciwie w oczach Napoleona byty one
uprzywilejowane, a ich mozng patronkg zostala sama matka cesarza Madame Meére'®.
Konkordatowe ustalenia, w rzeczy samej zmierzaly do podniesienia prestizu Kos$ciota, jako ze
miat on by¢ na powr6t jedng z podpor tronu. Przedstawiciele diecezji uczestniczyli zatem w
oficjalnych uroczystosciach panstwowych, a obowigzujace przepisy w tym wzgledzie
okreslaly jasno, kto ma przed kim i kiedy pierwszenstwo. Poza tym, niektorzy z purpuratow
byli takze prefektami, co dodatkowo dawato mozliwos¢ kierowania poczynaniami Kosciota 1
ewentualnego wptywania na decyzje jego przedstawicieli, wlgcznie z aprobatg, lub odmowa.
Dalszym posunig¢ciem Napoleona byla zgoda na powrot religii do szkét wojskowych, cho¢ nie
przywrocono oficjalnie kapelanow putkowych.

Tu gdzie Koscidt mogt szczegolnie wykaza¢ swojg troske, byly na pewno szpitale,
ktore zostaty oddane pod opieke zakondéw, z mozliwoscia czynnej kontroli ze strony
administracji panstwowej. Kosciotlowi powierzono opieke¢ nad ubogimi, a takze opieka

duszpasterskg objeto zaklady karne.
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Przemianowane w czasach Rewolucji kosScioty, jak chociazby stynny kosciot
Inwalidéw, do niedawna §wigtynia Marsa, w 1802 roku ponownie otworzyt swoje podwoje
dla wiernych, spetniajac odtad swoje wlasciwe przeznaczenie. Tego typu gesty, zreszta nie
tylko wigzane z pragmatyka wzbudzaly entuzjazm i szacunek dla wiadcy. Spontanicznie
ruszono na nabozenstwa, restaurowano zniszczone symbole wiary, uczestniczono w
publicznie celebrowanych uroczystosciach. Dla jednych stanowito to rodzaj mody,
zaspokajato wrodzony snobizm, dla innych bylo okazja do zademonstrowania swego
sprzeciwu wobec owej religijnej egzaltacji panstwa, a jeszcze inni, z radoscig witali
mozliwo$¢ powrotu na tono Kosciota i do tradycji. Wielu ten akt ze strony Konsula
poczytywalo mu jako zbawienny krok w stron¢ normalizacji stosunkéw zwlaszcza, ze za tym
szla takze tolerancja dla innych wyznan. Z wielkim niesmakiem przyjmowal cesarz postawe
tych przedstawicieli kleru katolickiego, ktorzy oburzali si¢ 1 nie aprobowali wolnoS$ci
religijnej dla heretykow — protestantow, i zabdjcow Chrystusa — Zydoéw. To wlasnie, w
stosunku do obywateli francuskich pochodzenia zZydowskiego Bonaparte wykonal gest, jaki
dotad rzadko mozna bylto spotka¢ w Europie. Cesarz uczynit ich pelnoprawnymi obywatelami
panstwa francuskiego. Juz 29 VII 1806 roku zydowscy handlarze, bankierzy i rabini zebrali
si¢ w paryskim Hotel de Ville, by w sposéb otwarty zademonstrowali swoja wierno$¢
panstwu. Napoleon w kilka tygodni p6zniej powotat cialo, nazwane w nawigzaniu do dumne;j

»!7 Dziatanie to bylo bardzo

jego przesztosci, sprzed setek lat ,,Wielkim Sanhedrynem
praktyczne 1 szczesliwie wpisywalo si¢ w hasla gloszone przez Rewolucje i Bonapartego.
Bylo to podwdjne zwyciestwo nowego gospodarza Tuileries. Zdobywat serca Zydéw, ale
takze ich, zawsze w handlu sprytne glowy 1 pelne, nalezycie opodatkowane kieszenie, zdolne
zasili¢c skarb panstwa znacznymi sumami. Ze swej strony synowie Izraela byli wrecz
zachwyceni. Rabini oznajmili, Ze oto rewolucja jest drugim prawem z gory Synaj, naszym
Exodusem Egiptu, naszq wspoiczesng paschq, 1z — nadeszta era mesjanska, pojawito sie
spoleczenstwo  spefniajgce idealy liberte, egalite, fraternite'®. Wraz z przesuwaniem sie
granic Imperium w glab kontynentu, poszczegdlne kraje byly zmuszone do akceptacji
przyznanych Zydom praw obywatelskich i czynnego wdrazania owej kwestii w codziennym
zyciu. Bardzo szybko pojawily si¢ jednak smugi na lustrze o§wieceniowej emancypacji

wspomnianej spotecznosci. W dwa lata pdzniej cesarz nalozyt nan ograniczenia ekonomiczne

— (tzw. niestawne dekrety)'’. Norman Cantor zauwazyt, iz Napoleon zaproponowal Zydom

7K. Armstrong, W imie Boga. Fundamentalizm w Judaizmie, Chrzescijaristwie i Islamie, thum. J. Kolczynska,
Warszawa 2010, s.157.

'8 J. Magonet, The Explorer’s Guide to Judaism, Londyn 1998, s. 11.

' Dekrety owe zostaty wydane 17 111 1808r. Wcze$niej, juz na I posiedzeniu W. Sanhedrynu komisarz
napoleonski Louis de Mole zauwazyl w swym wystapieniu inauguracyjnym, iz zydowscy lichwiarze uchylaja si¢



cos na ksztalt jak sie wyrazil , faustowskiej transakcji”, zZgdajgc oden w zamian za
emancypacje — sprzedania zydowskiej duszy™.

Napoleon wprowadzajac w zycie Kodeks, wlasciwie zagwarantowat w nim rozdziat
miedzy Panstwem, Kosciotem i innymi instytucjami religijnymi. Jednocze$nie, coraz $cislej
uzaleznial je od polityki swego rzadu potwierdzajac wyraznie, Ze na pewnym poziomie to
pekniecie powinno zosta¢ przepasane swego rodzaju pomostem zgody narodowej. Pewnego
dnia tak wyrazil si¢ na ten temat — Na prozno usituje przeciggngé linie graniczng miedzy
wladza swieckq i duchowng, istnienie takiej — powiadal z btyskiem w oku — jest chimerq.
Usituje jg wypatrzy¢é — kontynuowat dalej — lecz widze tylko chmury, mrok, i trudnosci.
Wiadza swiecka skazuje przestepce na Smier¢, ksigdz udziela mu zas absolucji i obiecuje raj —
konkludowat ze zrozumieniem?*'.

Po koronacji Napoleona na cesarza Francuzéw 2 II 1804 roku, postanowiono
wzmocni¢ sakralny charakter jego wtadzy, wprowadzajac w 1806 roku tzw. ,, Katechizm do
nauki religii”, a takze ustanawiajagc dzien $wigtego patrona, ktorego uroczystos¢ miata

b

przypada¢ w dniu urodzin cesarza, tj. 15 VIII. Wspomniany ,Katechizm...” zostat
ustanowiony na terenie catego Cesarstwa. Skutecznie przekonana do jego wprowadzenia
Stolica Swieta i biskupi przystali, by opublikowaé go z wlaczona don doktryna bp Maux?.
Obok lekcji o tematyce $cisle religijnej pojawita si¢ w nim tzw. Lekcja VII czes¢ 11, ktéra w
swej tresci dotyczacej zasad moralnos$ci niosta takze, a moze przede wszystkim watki
poswiecone wychowaniu obywatelskiemu. Zbior tych podstawowych zasad utozony byt w
formie pytan, na ktére pilny czytelnik otrzymywat ,wyczerpujace” odpowiedzi, majace
stanowi¢ dlan rodzaj wskazowki jak postepowac, z uwzglednieniem tego, co boskie 1 $wiecki.
Ow dialog wygladal mniej wigcej tak: - ,,Pytanie: Jakie sa obowiazki chrze$cijanina wobec
wladcow, ktorzy nimi rzadza i jakie sa w szczegolnos$ci nasze obowigzki wobec Napoleona I,
naszego Cesarza?

- Odpowiedz: Chrzescijanie winni s3 wladcom, ktoérzy nimi rzadza, my za$§ winni

jesteSmy w szczegdlnosci Napoleonowi I, naszemu Cesarzowi, mitos¢, szacunek,

w Alzacji od ptacenia podatkow na rzecz panstwa i zdzieraja z ludzi skore. Zgromadzenie winno wigc ozywic
poczucie moralnosci obywatelskiej, ktore ich nardd utracit wiodgc przez dhugie wieki ponizajace zycie .

2 N. Cantor, The Sacred Chain, A History of The Jews, Nowy Jork, 1994, Londyn, 1995, s.236-237.

2! Napoleon, Maksymy, ttum. M. Senkowska Gluc, Warszaw 1983, s. 48.

2 Chodzi tu o Jaques Bussetta, (1627 -1704), ktory w 1681 r. zostal bp Maux. Byt on katolickim duchownym,
kaznodziejom, teologiem, wychowawcom i opiekunem duchowych krola Ludwika XIV. Byl rowniez
wpltywowym myslicielem politycznym, wedlug ktorego najlepszym i najbardziej naturalnym ustrojem byta
wlasnie monarchia absolutna. Przez wiele lat korespondowat z Leibnizem snujgac wspdlnie plany pojednania
Chrzescijanstwa. Owocem tego byly liczne nawrdcenia Hugenotow. Bezkompromisowos¢ filozofa, ale takze
réznice w tonie samego Kosciola Powszechnego nie mogly pomdc w szerszym rozwinigciu mysli, ani
zastosowaniu wytozonych problemoéw w praktyce.



postuszenstwo, wiernos¢, stuzbe wojskowa, podatki zarzadzane na rozwoj i obrong Cesarstwa
1 jego tronu; winniSmy mu rowniez modlitwe o jego zdrowie 1 o pomys$lnos¢ duchowg i
doczesng panstwa...””

Zatem katechizm naktadal na chrzeécijan jednoznaczne obowiazki o charakterze
religijnym, na ktore skladaly si¢ wzglgdem cesarza szacunek, milos¢, postuszenstwo,
wiernos$¢ itp., poniewaz jak powiadat kolejny punkt ,.dialogu” — Czci¢ naszego Cesarza i
stuzyé mu to czcié samego Boga i mu stuzyé**. Odpowiadalo to nie tylko zasadom jakim
hotdowano w czasach ancien regime, ale sktanialo do dodatkowej wdzigczno$ci wiladcey,
ktéremu nalezy si¢ ona z racji przywrocenia z boskiej woli, publicznego wyznania §wigtej
religii, czynigc go zarazem jej protektorem, i1 gwarantem publicznego porzadku. Ponadto
katechizm pouczat, ze kazdy, kto sprzeciwilby si¢ przyjetym zasadom, jednocze$nie
sprzeciwilby si¢ porzadkowi ustanowionemu u zarania ludzko$ci przez samego Boga i
zastuzyl ty samym na wieczne potepienie. Mali uczniowie w szkotach mieli obowigzek
uczenia si¢ na pami¢¢ owych $wietych kanondéw, poniewaz punkty te bedac opatrzone
gwiazdka wskazywaty na wyjatkowos$¢ materii 1 w zasadzie byly gtownym jej tematem. Sam
prymas Paryza Jean Baptiste d’Belloy w jednym z listow pasterskich z sita zapewniat
wiernych, ze obowigzki poddanych wobec wiladcy zostaly wytozone w sposob w jaki nigdy
wczesniej nie mialo to miejsca, gdyz jak dodawal — okolicznosci czasu terazniejszego w
niczym nie przypominajg epok minionych. Zasady jakie tam zostaly rozwinigte sq odwieczne,
albowiem religia nie zmienia si¢ w swych zasadach — perorowat arcybiskup — wolajac do
swych owieczek — powinnismy si¢ modli¢ za Cesarza, prosi¢ Boga o jego diugie Zycie,
spokojne panowanie, szczescie rodzinne, wiernos¢ Senatu... — stowem o wszystko czego
Napoleon moglby pragnaé jako osoba prywatna i jako wladca®. Waznym byto dla Napoleona,
aby Kosciot przyjat katechizm bez oporu zwlaszcza, ze w reku ko$ciota znalazta si¢ znaczna
czes$¢ szkolnictwa podstawowego, a ktorym rzad, skupiony na edukacji w szkotach $rednich i
wyzszych mato si¢ zaymowal. W ramach sakralizacji wladzy Bonapartego, w kalendarzu
pojawit si¢ nowy swiety w ktorego §wigto nie bez przyczyny postanowiono obchodzi¢ w dniu
urodzin Napoleona. Wkrétce stalo si¢ ono $wietem panstwowym, regulowanym prawnie.
Warto zauwazy¢, ze jego poczatki siegaja juz dnia ustanowienia dozywotniego Konsulatu

Napoleona, w roku 1802%*. W wygloszonym kazaniu z tej okazji w roku 1803 przez abp

3 La Catechizme Imperiale, lecon VII, partie II, ttum. M. Senkowska Gluck.

* Ibidem.

» A. Latreille, La Catechizme Imperiale de 1806, Paryz 1935, s. 83.

6 L. de Lanzac de Laborise, Paris sous Napoleon, t. 111: La cour et la ville. La vie et la mort, Paryz 1906, 5.7,
Okolnik ministerialny z 16 termidora roku X wyznaczyt na dzien 27 termidora — 15 VIII, obchody ustanowienia
dozywotniego Konsulatu, co zbiegato si¢ jawnie z urodzinami Napoleona.



Paryza tenze zwracat si¢ do Madonny tymi stowami — Jesli dzien twego tryumfu naznaczony
zostal narodzinami tego, ktory sprawuje najwyziszy urzqd w panstwie, powolaniem go na
dozywotni Konsulat i podpisaniem Konkordatu, to mozemy wqtpic, ze wydarzenia te tak dla
nas szczesliwe dowodzq réowniez Twojej dla nas czufosci®’. Wspomnianego $wietego, ze
starozytnych annatow odkopat ustuznie kardynat Giovanni Battista Caprara. W wygloszonym
kazaniu na dzien ustanowienia Swigtego Napoleona® bp Grenoble Claude Simon wyjasniajac
wiernym znaczenie owego wielorakiego §wieta podzielit na trzy czesci, z ktorych pierwsza
byt holdem pod adresem cesarza, w drugiej pojawit si¢ motyw teologiczny méwiacy, ze —
Napoleon to drugi Dawid, zestany przez Boga, aby zbawit swoj lud. Jest on bliski krolom
Izraela, albowiem wyniesiony zostal przez lud, lecz z inspiracji boskiej. Ostatnia czg$¢
kazania, trzecia traktowala o stosunkach wiladzy $wieckiej 1 ko$cielnej w sprawach
duchowych. Wymierzona niedwuznacznie w ta pierwsza stowami biskupa Simona poplyneta
krytyka ingerencji w owe sprawy — mieszanie si¢ wiladzy Swieckiej do spraw Kosciola —
gromit winnych — poddanie kontroli dziatalnosci duchowienstwa to skandal, otwierajgcy
droge Antychrystowi® .

Mimo S$cistego zwigzania Kosciota z polityka panstwa, w ogolnej ocenie jego prestiz
nabral w dobie napoleonskiej zupetnie nowego blasku. Stat si¢ na powrdt Instytucja wazna
jako narzedzie, chociazby z racji swego wplywu na umysty spoteczenstwa do czego de facto
przyczynita si¢ dzialalno$¢ Napoleona. Jednak w Zyciu prywatnym obywateli byto nieco
inaczej 1 juz ten kontrast migdzy slowem, a czynem byt o wiele jaskrawszy. Nie brakowato
grup spotecznych, ktore nie kryly swojej niecheci wobec jakichkolwiek oznak religijnosci, co
wyplywato z r6znych pobudek, albo z wychowania. Przykladem moze tu by¢ Jules Micheleta,
ktory tak zwierzat si¢ w swoich pamigtnikach — Urodzitem si¢ w czasie, gdy koscioly byly
zamkniete i nie otrzymatem Zadnego wyksztatcenia religijnego. Codzienna dokuczliwa bieda
sprawita pozniej, ze rodzice nie pomysleli o tym, by mnie ochrzci¢. Matka — przekonywal —

nie byta dewotka, lecz szanowata wiare, w ktorej zostata wychowana. Memu ojcu mimo

2 M. Senkowska Gluck, Zy¢ po Rewolucji, Warszawa 1994, s. 119.

» Rzeczony $wiety nazywat si¢ wedtug wszelkich doniesien kar. Carrary Neopolis, lub Neopulus i zging¢ miat
$miercig meczenskg w czasach Dioklecjana w Aleksandrii. Zgodnie z sytuacja i jednym z licznych rzemiost
cesarza uczyniono go patronem wojownikow przedstawiajac na rycinach jako rzymskiego legioniste — rycerza
(romantyczny etos walki w obronie niesprawiedliwie cierpiacych obecny jest caty czas w apologii cesarza. Ma to
na celu wzbudzenie w odbiorcy poczucia uczestnictwa w niezwyklym misterium i obcowania z kim$§
wyjatkowym, ktorego dziatania sg usankcjonowane dla jednych wola Boga, dla innych w wyniku dziatania Losu,
ktéry wybrat go- Napoleona dla urzeczywistnienia swych dalekosigznych planéw wobec ludzkosci i $wiata. ),
Ikonografia nadata mu oczywiscie rysy Napoleona.

¥ B. Plongeron, Teologie et politique Au Siecl des Lumieres 1770-1820, Genewa, 1974, s.266-267. Tenze autor
podejmuje si¢ analizy kazan biskupich, w ktérych utozsamiaja oni cesarza z osobg Cyrusa, jednoczesnie
formutujgc teologiczne podstawy doktryny wojny i pokoju, usitujgc uzasadni¢ oba wydarzenia - zwlaszcza ich
stusznos$¢.
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klerykalnej niemal edukacji, religia byta wiecej niz obojetna - podsumowywal® . Inny,
mtodszy oden Jean Baptiste Boussingault, wspominajac swoje lata spgdzone w paryskim
liceum, przytacza taka oto histori¢, ktéra jasno pokazuje stosunek do mtodego kleru
seminaryjnego nie powotanego do wojska — Kiedy na spacerze uczniowie liceum spotykali
uczniow seminarium Sw. Sulpicjusza, demonstrowali im swq wrogosé. Sam — powiada —
krzyczatem wraz z nimi®'. Wrogo$¢, w do$¢ szczegdlny sposob, gtownie demonstrowata
opozycja liberalna, wyrazajac swa dezaprobate¢ wobec dazen Kos$ciola, m.in. poprzez
powolanie do Akademii Francuskiej znanego ze swej bluznierczej i libertynskiej postawy
poete Evarista de Parny’ego. Liberalowie w dobie Cesarstwa przeszli rodzaj pozornej
transformacji, a sztandarami swojej niecheci wiwatowali przed nosem hierarchow nieco
dyskretniej. Nie wykluczone, ze kierowata nimi pewna mysl praktyczna, ktéra przeciwna byta
eskalacji nastrojow spolecznych. Wyjatki oczywiscie pojawiaty si¢ na scenie polityczno —
publicystycznej. Przykladem moze by¢ tu wojujacy i to jawnie ateista Sylwian Marechal,
ktory wygtosit w sposob bardzo dobitny swoje tezy, w opublikowanym w 1801 roku ,,Liscie
do kaptanow wszystkich wyznan™?.

Jesli, jak juz wspomniatem, opinia publiczna, w wigkszosci aprobowala ponowne
pojawienie si¢ religii w przestrzeni spotecznej, to nie ulega watpliwosci, ze dechrystianizacja
rewolucyjna poczynita wyrazne spustoszenie. Przykladem moze by¢ sprawa relikwii Sw.
Genowefy w Paryzu, gdzie po tym, jak proboszcz tamtejszego kosciota z radoscig stwierdzit,
ze te uniknety szczgsliwie katastrofy, od parafian otrzymat odpowiedz, ze dzi§ juz podobnych
rzeczy nie praktykuje sie. Podobng postawe zachowywato srodowisko robotnicze, z duzym
sceptycyzmem podchodzac do nadmiernie rozbudowanych praktyk religijnych, a nawet z
pewna dozg nieufnosci. W miastach, zwlaszcza duzych interes coraz czesciej przeplatat sie z
elementami kultu, wykorzystujac szereg symboli jako potencjalny towar na sprzedaz. Okazja
do tego byt chociazby przyjazd papieza na koronacje Napoleona w 1804 roku. Byl on swego
rodzaju sprawdzianem, na ile spoteczenstwo francuskie §wiadomie powrdcito na tono
Kosciota, a na ile traktuje tego typu wydarzenia jako przyktad festynu, dajacego tanig
rozrywke jednym, a drugim mozliwo$¢ latwego zarobku. Gdzie§ pomigdzy tymi dwiema
grupami pozostawata ta cze$¢ ludno$ci, ktora z pelng wiarg i rado$cig przyjmowata
pojawiajacg si¢ Piotrowa Lodz.

Zupekie osobng grup¢ stanowita burzuazja, ktora od postaw indyferentnych przeszia

do praktyki, lecz byla ona raczej powierzchowna i skupiona na epatowaniu zewng¢trznymi

30 J. Michelet, Ma jeunesse, Paris 1884, s. 36.
31]. B. Boussingault, Memories, t.1(1802 -1822), Paris 1892, s. 67.
32 M. Senkowska Gluck, Zy¢ po Rewolucji, Warszawa 1994, s. 125.
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gestami, w ktorych byto wigcej z mody 1 snobizmu, niz faktycznej kontemplacji w przestrzeni
sacrum. W ramach praktyk religijnych powrdcono takze do celebrowania réznych swiagt w
obrebie wspolnot zawodowych, fundujac np. w imieniu catej korporacji msze Swigte za
spok6j dusz swoich kolegow. Stato si¢ to wrecz moda, czego przyktadem moga by¢
poczynania stynnego podowczas wolnomysliciela, niejakiego Destutt de Tracy, S$cisle
zwigzanego z reformg napoleonskiej oswiaty. Damy z wielkiego Swiata kwestowaly w
kosciotach na rzecz ubogich, traktujac swoja obecno$¢, jako Swietny sposob do
zaprezentowania swej osoby. Taka sytuacj¢ potwierdzal takze pewien wnikliwy obserwator
zycia paryskiej ulicy powiadajac — Ta nowa poboznosé wydaje mi sie tylko modg, jak
wszystko, co dzieje sie w Paryzu®. Wigcej, religijno$¢ przecietnego Francuza nabierata
wyraznie cech indywidualistycznych, co jak przekonuje Réne Schneider, w duzej mierze byto
spadkiem po okresie rewolucyjnych zapasow z Kosciolem i wiarg w og6lnosci, a $cislej
brakiem ksi¢zy i nalezytej w tym wzgledzie opieki duchowej. Pozbawieni tego waznego
elementu, ktory ulatwia¢ mial zrozumienie zawito$ci natury teologicznej 1 ewangelicznych
porad, wierzacy szukali wyjsScia z niebezpiecznego impasu odnajdujgc swoiste sacrum w
sobie’. Ogromnym, cho¢ nie zamierzonym czynnikiem propagandowym w $wietle dziatan
Napoleona, byta literatura o wyraznie dydaktyczno — moralistycznym zabarwieniu. Prym w
tym przypadku widédt m.in. Chateaubriand, ktérego najstynniejsza z ksigzek, ,,Geniusz
Chrzescijanstwa” budzit rézne reakcje. Sam Napoleon powiedzial o niej, iz dzielo to ma
cigzar ofowiu i blask zlota, ale wigcej w nim ztota®. Rownie krytyczne recenzje otrzymat ze
strony Henriego Stendhala, czy Beniamina Constans. Niemniej, wolno twierdzi¢, ze znaczna
czg$¢ elity intelektualnej, oSwieconej przyjeta ja jesli nie z entuzjazmem, to na pewno z
zainteresowaniem, zaglebiajac si¢ w jej topografii intelektualno — moralizatorskiej, jak w
oceanie wskazowek 1 nieocenionym zrodle pocieszenia oraz refleksji. Niezaleznie od krytyki,
jedna z pozytywnych stron dzieta byto takze zwrocenie oczu czytelnika i mieszkanca na
architektur¢ gotycka, uwazang dotad zwtlaszcza przez oswieceniowych idealistow za przejaw
obskurantyzmu i dewocji. Nowe spojrzenie na sredniowieczng sztuke pozwolito podjaé
dyskurs z przesztoscia i refleksje zmierzajaca do podjecia dziatan, w celu ratowania zabytkow
przesztosci. Ten duch, dekade pdzniej nabierze niebywatego rozmachu. Wtedy tez rodzi si¢
faktycznie potrzeba utrwalania przesztosci, zrozumienie dla niej, jej dziedzictwa i istotnego

elementu taczacego dzieje w jeden tancuch przyczynowo skutkowy. To podjecie rzuconego

33 A. Kotzebue, Souvenirs de Paris en 1804, t 11, Paris 1805, s. 333.

* R. Schneider, Devotions et vie spirituelle dans les paroisses de Moselle selom une enquete de 1807, w:
Pratques religieuses, mentalites et spirituelite dans |’ Europe revolutionnaire 1770-1820. Actes du colloque
Chantilly 27-29 november 1986, ed. B. Plongeron, Paris 1988, 5.626.

3 F. Chateaubriand, Geniusz Chrzescijaristwa, ttum. A. Loba, Poznan 2003.
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raz $wiatla, zaowocowalo zakrojonymi na szeroka skale pracami konserwatorskimi
1 rekonstrukcyjnymi. To bowiem, co nie zniszczyla ludzka ignorancja, a rzadziej natura
wymagato natychmiastowe] ingerencji wprawnej dloni konserwatora. Innym jeszcze
wykwitem post rewolucyjnej symbiozy panstwa i Kosciota, cho¢ jak wiemy na nieréwnych
warunkach, byly wszelkiego rodzaju stowarzyszenia i kongregacje nawigzujace w swym
dziele do wczesniejszych sodalicji marianskich, ktore zaczely powstawaé juz w czasie
poprzedzajagcym podpisanie Konkordatu. Jedng z nich zatozyt w 1801 roku ex — jezuita,
ksiadz Jean Baptiste Bourdier Delpuits i zrzeszala ona gléwnie miodych studentow i
intelektualistow, zwlaszcza medycyny, Politechniki, Szkoty Drég i Mostow oraz Wydziatu
Prawa. Sam Napoleon patrzyl na podobne zrzeszenia do$¢ przychylnie, cho¢ kazat policji
trzyma¢ reke na pulsie. Zreszta ci miodzi ludzie w wigkszosci zapatrzeni byli w niego.
Podobne stowarzyszenia dla ludzi stabszej kondycji materialno — intelektualnej zaktadat
ksiagdz Paul Thérése David d’Astros. Ponad to innym wykwitem odrodzenia religijnego byly
Kongregacje, gdzie przynajmniej z jednej wywodzili si¢ tzw. Rycerze Wiary, organizacja
zatozona przez Ferdynanda d’ Bergier. Francja napoleonska byta takze $wiadkiem powrotu
wszelakich konfraterni, ktére ze wzgledow propagandowych 1 przyzwyczajenia ludu
tolerowano, o ile nie naruszaty porzadku publicznego. Drugorzednag rolg odegraty wszelkiego
rodzaju sekty, m.in. kwiecistow, czy konwulsjonistow, a takze tzw. Maty Kosciot kierowany
przez kilku biskupow ,,niezaprzysi¢zonych”, przeciwnych postanowieniom Konkordatu. Wraz
z wyraznymi zmianami w sferze mentalnej, réwniez udziat sfery sacrum w zyciu
og6lnospotecznym stawatl si¢ sprawa nader wazng, cho¢ réznit si¢ w okreslonych regionach
cesarstwa. Region paryski 1 sama stolica oraz departamenty polozone nad Rodanem
wykazywaty wyrazny spadek zainteresowania problematyka kultu. Inaczej sprawa miala si¢ w
obrebie Normandii, czy w Bretanii, tam bowiem zauwazono wyrazny wzrost praktyk
religijnych. Réznice te mniej wigcej podobnie ksztaltowaty sie takze w okresie Restauracji, z
tym ze trzeba zaznaczy¢, iz rejony, gdzie udzial rojalistow w zyciu spotecznym byt duzy lub
dominowat, tam rekatolizacja nastgpowala najszybciej. Tam za$, gdzie niech¢¢ do Burbonow
byla wyrazna, tam zwigzki wiladzy 2z hierarchia koS$cielng dostarczaly pozywki
antyklerykatom, wyrazajacym swa dezaprobate dla poczynan starej dynastii. Ciekawostka, jak
sadzge godna odnotowania jest fakt, iz to wlasnie w czasach napoleonskich, na kanwie
wydarzen zaro6wno ja poprzedzajacych, jak i jej samej zrodzita si¢ tak wazna w latach
nastgpnych doktryna polityczna katolicyzmu, reprezentowana przez takich myslicieli, jak
Joseph d’Maistre, Louisa Bonalda, czy Huguesa Felicite’a d’ Lamennisa. Spogladajac zatem

wstecz mozemy powiedzie€, ze propaganda napoleonska spetita poktadane w niej nadzieje.
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Tak uformowata umysty spoleczenstwa i duchowienstwa, aby zar6wno panstwo, jak i Kosciot
mogly odnalez¢ si¢ w nowej rzeczywistosci, gwarantujgc zarazem kazdej z instytucji istotne
normy. Rzad uzalezniajac drugg z instytucji od pierwszej dal jednoczesnie spoteczenstwu
mozliwo$¢ swobodnego kultu, za§ ludziom niskiego pochodzenia faktycznie otworzyt droge
do awansu w tonie Kos$ciota. Zupelnie nowej jakosci nabrala postawa religijna Francuzow.
Stata si¢ z jednej strony bardziej swiadoma, ale zarazem naznaczona osadem, ktory naniosta
krwawa zawieruch czasOw minionych, zostala wttoczona w niebezpieczng przestrzen
dowolnej interpretacji.

Wydaje si¢ zatem, ze bilans napoleonskich rzadow w tej sferze kultu, mimo réwniez
nie trafionych decyzji mozna uzna¢ za pozytywny, zwlaszcza jesli wezmiemy pod uwage
catos¢ problemu i1 wszystkie aspekty spoteczno — polityczne 6wczesnego $wiata. Z pewnoscig
mozna si¢ oburza¢ na autorytaryzm Napoleona o to, ze ze sfery wiary stworzyl dogodny
horyzont stuzacy manipulowaniu opinig spoteczna, ale z drugiej strony dzialania te nie
odbiegaty od tego, co dziato si¢ na innych dworach. Wiecej, owe przedsiewzigcia wpisywaty
si¢ w szeroka wizje unifikacji Europy, zarowno na ptlaszczyznie polityki, prawodawstwa,
kultury, czy religii. Dzialo si¢ to z poszanowaniem wszystkich roznic, co niewatpliwie
odrézniato Napoleona od innych, wspdtczesnych mu wtadcow. I dlatego warto w tym miejscu
wspomnie¢ o jeszcze jednym z licznych, dalekosi¢znych planéw Napoleona dotyczacych
Kosciota. Byt nim projekt przeniesienia siedziby papiestwa do Paryza, ktory mial si¢ sta¢ juz
nie tylko centrum politycznym, ale takze religijnym Imperium. Uczynienie stolicy Francji
sercem chrze$cijanstwa sprawitoby jak uwazal Bonaparte, iz — kierowalbym zarowno swiatem
religiimym jak i politycznym. Bralbym udzial w posiedzeniach religijnych, jak i
ustawodawczych — perorowat — powolane przeze mnie rady reprezentowalyby

chrzescijanstwo, papieze byliby jedynie ich przewodniczgcymi®®.

3% E. Voegelin, Od Oswieceni do Rewolucji, ttum. £.. Pawtowski, Warszawa 2011, s. 233.
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